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واما سید الموحدین ×× فحاله فی الزھد اشھر من ان یذکر قال سوید بن غفلة دخلت 
علی امیر المؤمنین بجلا بعدما بویع با خلافة وھو جالس علی حصیر صغیر لیس ف البیت غیرہ 
فقلت یا امیر ا مؤمنین بیدك بیت ا مال ولیس اری ف بیتك شیئا ما یحتاج اليە البیت:؛ فقال یا ابن 
غفلة ان اللبیب لا یتائث فی دار النقلة ولنا دار أمن قد نقلنا خیر متاعنا الیھاء وانا عن قلیل الیھا 
صائرونء وکان یلا اذا اراد ان یکتسی دخل السوق فیشتري الثوبین فیخیر قنبراً بأجودھما 
ویلبس آخرء ٹم یأتي النجار فیمد لە احدی کمیە ویقول خذھا ہقدومك تخرج فی مصلحة 
اخری ویبقی الکم الاخری جالہا ویقول ھذہ نأاخذ فیھا من السوق للحسن والحسین چاا. 

ومن ھذا جمع بعض ا حققین بین الاخبار بحمل الاخبار الدالة علی استحباب لبس 
الخشن واکل ا جشب علی من یعرف من نفسه النخوۃ والعجب وجماحةا' 'للفس فیکون ذلك 
للاکل وا ملبس سوطاً تخوفھا بہ وتسوقھا الی موافاۃ الاخیارء واما من عرف من نفسه عکس 
ھذا فیکون الاولی لە استعمال نعم اللہ عليه من الملابس والملاذْ ونحوھماء فان حالات النفس 
عجیبة فھي کحمار السوء ان جاع نھق وان شبع زقطء فان اردت ان تعرفھا فانظرھا وقت 
ارادتھا شھوتھا فانك لو توسلت الیھا بالانبیاء والمرسلین وعرضت علمیھا ا جنة والنارء وقلت 
لہا ھذہ ا جنة ان ترکت ھذا الذنب فھي مهیأۃ لك وان فعلت فأنت من الداخلین الی ھذہ النار 
کانت حریصة علی الاتیان بذلك الذنب وترکت کل تلك الوسائل ولو کانت جایعة (عر) 
عوصتھا عن (علی خ) تلك الوسائل رغیفا من خبز الشعیر اقلعت عن ذلك الذنب ورضیت 
بذلك الرغیف فانظر کیف صار عندھا رغیف الشعیر احسن من وسیلة الانبیاء وا جنة والنار 
وا حور العینء ما هذا الا عجب عجیب وامر غریب. 

واما الناصبي واحواله واحکامە فھو مما یتم ببیان امرین الاول فی بیان معنی الناصب 
الذي ورد فی الاخبار انہ نجس وانہ شر من الیھودي والنصراني وا جوسي وانہ کافر نجس 
باجماع علماء الامامیة رضوان الله علیھم فالذي ذھب اليه اکثر الاصحاب ہو ان ا مراد بە من 
نصب العداوة لال بیت محمد نا بل وتظاہر ببخضھم کما هو الموجود فی ا خوارج وبعض ما 
وراء النھر ورتبوا الاحکام فی باب الطھارۃ والنجاسة والکفر والایمان وجواز النکاح وعدمه 
علی الناصبي بھذا المعنی. 

وقد تفطن شیخنا الشھید الثانيی قدس اللہ روحہ من الاطلاع علی غرائب الاخبار 
فذھب الی ان الناصبي هو الذي نصب العداوۃ لشیعة اھل البیت ىِنھ وتظاھر بالرقوع فیھم 
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للمذکور لمؤنث جمع جوامع ومنه جمحت ا لرأۃ زوجھا اذا ترکتە وغادرت بیته الی اھلھا۔ 
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کما هو حال اکٹر ا مخالفین لنا فی ھذہ الاعصار فی کل الامصارء وعلی ہذا فلا یخرج من 
التصب سوی المستضعفین منھم والمقلدین والبله والنساء ونحو ذلك وھذا العنی ھو الاولی؛ء 
ویدل عليه ما رواہ الصدوق قدس اللہ روحه ٹي کتاب علل الشرایع باسناد معتبر عن الصادق 
لا قال لیس الناصب من نصب لنا اھل البیت لانك لا تجد رجلا یقول انا ابغض محمدا وآل 
محمد ولکن الناصب من نصب لکم وھو یعلم انکم تتولونا وانکم من شیعتنا وئی معناہ اخبار 
کثیرۃ. 

وقد روی عن النبي لد ان علامة النواصب تقدیم غیر علي عليه وھذہ خاصة شاملة لا 
خاصة ویِکن ارجاعھا ایضا الی الاول یان یکون ا مراد تقدیم غیرہ عليه علی وجه الاعتقاد 
وا جزم لیخرج ا مقلّدون والمستضعفون فان تقدیِھم غیرہ عليه انما نشأً من تقلید علمائھم وآبائھم 
واسلافھم والا فلیس لہم الی الاطلاع والجزم بھذا سبیل. 

ویؤید ھذا المعنی ان الائمة من وخواصهم اطلقوا لفظ الناصبي علی ابي حنیفة وامثاله 
مع ان ابا حنیفة لم یکن من نصب العداوۃ لاھل البیت هِھ بل کان لە انقطاع الیھم وکان یظھر 
لہم التودد نعم کان بیخالف آرائھم ویقول قال علي وانا اقولء ومن ھذا یقوی قول السید 
الرتضی وابن ادریس قدس اللہ روحیھما وبعض مشائخنا العاصرین بنجاسة ا مخالفین کلھم 
نظراً الی اطلاق الکفر والشرك علیھم فی الکتاب والسنة فیتناولہم هذا اللفظ حیث یطلق 
ولانك قد تحققت ان اکثرھم نواصب بھذا ا معنی. 

الثاني فی جواز قتلھم واستباحة اموالہم قد عرفت ان اکثر الاصحاب ذکروا للناصبي 
ذلك المعنی ا خاص ف باب الطھارات والنجاسات وحکمه عندھم کالکافر ا حربي ںی اکثر 
الاحکام واما علی ما ذکرناہ لە من التفسیر فیکون ا لحکم شاملا کما عرفت روی الصدوق 
طاب ثراہ فی العلل مسندا الی داود بن فرقد قال قلت لاہي عبد اللہ یلا ما تقول فی قتل 
الناصب؟ قال حلال الدم لكني اتقي عليك فان قدرت ان تقلب عليه حائطاً او تفرقه فی ماء 
لکي لا یشھد بە عليك فافعل فقلت فما تری فی ماله؟ قال خذہ ما قدرت. 

وروی شیخ الطائفة نور اللہ مرقدہ فی باب ا حمس والغنائم فی کتاب التھذیب بسند 
صحیح عن مولانا الصادق ىا قال خذ مال الناصب حیث ما وجدت وابعث الینا با جخمس 
وروی بعدہ بطریق حسن عن ا لمعلی قال مال الناصب حیث وجدت وابعث الینا با لحمس قال 
ابن ادریس (رہ) الناصب العنی في ھذین ال حخبرین اھل ا حرب لانھم ینصبون ا حرب 
للمسلمین؛ والا فلا بجوز اخذ مال مسلم ولا ذمي علی وجه من الوجوہ انتھی وللنظر فیه جال: 
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اما اولا فلان الناصبي قد صار فی الاطلاقات حقیقة فی غیر اھل ا حرب ولو کانوا هم 
المراد لکان الاولی التعبیر عنھم بلفظھم من جھة ملاحظة التقیة لکن ا اراد ٭ یا بیان ا حکم 
الواقعي عبر با تری واما قوله لا یجوز اخذ مال مسلم ولا ذمي فھو مسلّم ولکن انی لہم 
والاسلام وقد ھجروا اھل بیت نبیھم ا أمور بودادھم فی حکم الکتاب بقوله تعالی قل لا 
اسئلکم عليه اجرأ الا المودة فی القربی فھم قد انکروا ما علم من الدین ضرورة واما اطلاق 
الاسلام علیھم فی بعض الروایات فلضرب من النشبیه وا جاز والتفاتا ا لی جانب التقیة التي مي 
مناط هذہ الاحکام. 

وٹی الروایات ان علي بن یقطین وھو وزیر الرشید قد اجتمع فی حبسه جماعة من 
ا لملخالفین وکان من خواص الشیعی فأمر غلمانہ وہدموا سقف ا حبس علی ا حبوسین فماتوا 
کلھم وکانوا خمسمائة رجل تقریباً فاراد الخلاص من تبعات دمائھم فأرسل الی الامام مولانا 
الکاظم یلا فکتب ىا اليه جواب کتابه بأنك لو کنت تقدمت الي قبل قتلھم ما کان عليك 
شيء من دمائھم وحیث انك لم تتقدم الي فکفر عن کل رجل قتلته منھم بتیس والتیس!'' خیر 
منە فانظر الی ھذہ الدیة ا جزیلة التي لا تعادل دیة اخیھم الاصغر وھو کلب الصید فان دیته 
عشرون درھماً ولا دیة اخیھم الاکبر وھو الیھودي او ا جوسي فانھا مانمائة درھم وحالہم فی 
الاخرۃ اخس وانجس. 

بقي الکلام فی احوال جماعة یسمون القلندریة وحالہم انھم یلبسون جلود الضأن علی 
قلوب الذثاب کما قال ملا فی بیان احوالہم فأبدانھم ووجوھھم مسودۃ وقلوبھم اشد سوادأء 
وقد ترکوا الکسب وطلب العایش الأمور بھما واقبلوا علی الادبار وصاروا کل علی الناس 
اینما کانوا یتکففون الارزاق من جماعة ضعیفي الابدان وقوتھم وابدانھم اشد من اغلب 
الناس؛ وحالہم فی ترك العبادات خصوصا الصلاۃ مشھور حتی انە ورد فی امثال العوام ان 
شیئین لا یطرقان ابواب السموات صعودا خبز الملا وصلوۃ القلندر ومن اقبح اعمالہم اللواط 
واضلال اولاد الناس من اھالیھم لیصحبونھم معھمء فھؤلاء کالصوفیة بل ھم اقبح افعالا 
م۰" : َ‫ ۶ 

وقد صنف بعض العلماء یمن قارب عصرنا رسالة شبه فیھا الدنیا برجل لە رأس وقلب 
ویدان ورجلان الی غیر ذلك من الاعضاء فشبه الملوك بأنھم راسە والعلماء بأنھم قلبه وجعل 
امل کل صنعة عضوأً من اعضائہ لان کل احد تراہ فله دخل فی ا حملة فی تمشیة ھذا العالم ولا 
اتی الی جماعة القلندریة واشباھھم شبھھم بشعر العانة والابطین بجامع انھم لا یدخلون فی 


)١ (‏ التیس من الغر وا حمع تیوس واتیاس. 


